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Az emberi mulandoséag feletti rezignaltsag és ennek hitbeli feloldasa

A Zsolt 103,4-5 és 14-16 antropoldgiai motivumainak intertextudlis vizsgalata

Bevezetés:

Az emberiség torténetében nincsen olyan vallas, mely elkeriilhetne azt, hogy valaszt keressen
a mulandosag ¢s a halal problematikdjara. A halal ritualis és gondolati legy6zésének van egy
sajatos kulturalis aspektusa. Ez a kultira Jann Assmann szavaival élve: ,,a halalrol és
halandosagrol valo tudasbol szarmazik. Ez a kultara teret és id6t teremt, amelyben az ember
képes gondolatilag talndni sajat élethorizontjan és képes cselekvéseit, tapasztalatat €s terveit
egy tavolabbi horizontba, a beteljesedés dimenzidiba vetiteni. Es ekkor az ember
értelemkeresési sziikséglete végre kielégiilést és onmaga korlatozott és toredékes 1étezésének

fajdalmas és elviselhetetlen tudata megnyugvast talal”.'

Az 6szdvetségi iratokban megjelend halalproblematika sosem izolaltan, hanem az adott kor
vallas- és teologiatorténeti kontextusaba beadgyazottan jelent meg. Meglepden sokaig tartott az
az eszmeli fejlodés, melynek eredményeként az okori Izrael ugy kezdte szemlélni a halalt,

mint Istennel val6 talalkozést és a vele valo kozdsség egy 1) formajat.

Ennek a fejlédésnek négy f6 szakasza volt: 1) a kanonizacio eldtti korszak, melynek
meghatarozo eleme a halottkultusz; 2) a halott kultusz és az 6s6k megidézésének tilalma a 7.
szazadban; 3) az apokaliptikus szovegekben megjelenik a halal utani élet reménye (Ez 37,1-
14; 1z 26,19; Dan 12,2; 2 Mak 7,11); 4) a lelkek halhatatlansdganak gondolata, a halott lelkek
felvétele a mennyek orszagéaba (Zsolt 49,16; 73,24k.; Bolcs 3,1).

Az elso fazis izraelita elképzelései teljesen megegyeztek a kornyezd okori birodalmak
tulvilagrol alkotott elképzeléseinek biz. elemeivel. A haldl nem a teljes véget jelentette az
Oszovetségi ember szamara, hanem egyfajta arnyékegzisztenciaként valo 1étezést és

egyesiilést az 6sokkel. Anélkiil azonban, hogy az elhunyt valodi kapcsolatba 1éphetett volna

! Assmann, Jan: Tod und Jenseits im Alten Agypten. Miinchen, 2001. (8.0.)



veliik vagy JHWH-val. Ebbdl a 1étallapotbdl hianyzott a visszatérés lehetdsége, és igy ez az
allapot véglegesnek mindsiilt. Az €16k €s a halottak vilaga kozotti kapcsolatot az un.
halottkultusz biztositotta, melynek konkrét formai a legtijabb kutatdsok szerint vitatottak. De
annyi bizonyos, hogy az Gn. nem hivatalos vallasossag teriiletén — az egyéni vagy csaladi
jamborsag égisze alatt — €It az 6sok kultusza vagy a halottakkal valé kapcsolat keresése, pl.

halottidézés (1 Sam 28).

A halottkultusz terjedésének oka volt az is, hogy a hivatalos JHWH-hit nagyon tartézkodonak
mutatkozott a halal birodalmat illetoen. Miért? Mivel JHWH ,,az élet Istene” és ,,é16 Isten”
volt Izrael szamara, ezért neki nem lehetett semmiféle koze a Seol birodalmahoz, és a benne

levo halottakhoz.

A kettes fazis: A kizardlagos monoteizmus egyre inkabb teret nyert és ennek a
kovetkezményeként megjelent az egyetlen Isten, JHWH ,,mindeniitt jelenvald” mibenlétének
hite. Egy ilyen Isten eldl viszont a halal birodalma sem lehetett elzarva. Az izraelita vallas
szerint JHWH mellett nem létezhetett egy ,,masodik instancia”, aki a halal birodalmanak ura
lett volna, mint pl. Ugaritban Mot, a halal isten. A halél birodalma sem rendelkezhetett
ezentul semmiféle szakralitassal, és igy a 7. szazadtol fogva a halottaknak val6 aldozatok?, a

gyaszszertartasok biz. formai® és a halottidézés® szigortan tilos lett.

A harmas fazis: A halal mezsgyéjének atlépése. A kései fogsag elbtti és a fogsag utani id6 egy
sajatos atmenetet képezett a teoldgiai gondolkodasban, amikor az addig atjarhatatlan tavolsag
JHWH ¢és a halal birodalma kozott atalakult és a JHWH-hit egy sajatosan 0j perspektivat
kapott. Ennek egyik oka a hagyomanyos ,,cselekedet-kovetkezmény-osszefliggés” tézisének
bolcsességi kritikajaban mutatkozott meg. A hagyomanyos tézis szerint: az igaz ember, aki jot
cselekszik, sikeres ¢életet kap jutalmul, mig az istentelen buintetteinek kévetkezménye a jogos
biintetés, szerencsétlenség és halal. Ez a gondolat a fogsag utani idében — Izrael
tapasztalatdnak fliggvényében — megkérddjelezddott. Ez fejezi ki szépen Job panasza: ,,Miért
maradnak a gonoszok ¢életben? Magas kort érnek meg erd- s egészségben. JO er6ben allnak
elottiik fiaik, szemiik eldtt virul minden sarjadékuk. Hazuk biztonsagban minden veszély

ellen, Isten verd botja sose éri dket.” (Job 21,7k.)

2 MTérv 26,14
3 Lev 19,28; 21,5; MTorv 14,1

“Lev 19,31; 20,6-8.27; MTérv 18,10k.



Az 6szovetségi gondolkodas az explicit feltiamadashit felé csak egy nagyon késéi korszakban
tett Iépéseket, mégpedig hellenista behatasra, aminek eszmei lecsapodésa olvashato a Biblia
néhany szoveghelyén. Ilyen pl. a fogsag koraban a Perzsidbol kolesonzott kép a ,,halottak
feltdamadasarol” (Ez 37,1-14). De ez a kép még nem az egyetemes feltimadasrol beszél,
hanem a fogsagban pusztulasra adott nép ujrateremtésének kifejezéje: ,.és igy szolt az Ur az

Isten ezeknek a csontoknak, ime ¢€ltetd leheletet adok belétek, hogy megelevenedjetek” (37,5).

Ez a kép a fiatalabb apokaliptikus jellegli szovegekben kissé atalakul és megjelenik a halal
orokre torténd megsemmisitésének képe, pl. az 1z 25,8-ban: ,,Ordkre megsemmisiti a haldlt.
Isteniink, az Ur letorli a konnyet minden arcrol, lemossa népérdl a gyalazatot, lemossa az
egész foldon.” Vagy a feltamadas egyetemességének gondolata, pl. Iz 26,8-ban: ,,Eletre
kelnek majd halottaid, és holttestiik feltamad. Keljetek fol, és ujjongjatok mind, akik a porban
nyugosztok! Mert vilagossadg harmata a te harmatod, és az arnyak orszaga sziilni fog.” Vagy
Dén 12,2 (2. szazad kozepe): ,,Akik a f6ld pordban alszanak, azok koziil sokan feltdmadnak,

némelyek 0rok életre, masok gyalazatra, 6rok karhozatra.”

A feltamadasba vetett, hOsiességre erdt ado hit jelenik meg a 2 Mak 7,14.23-ban. Nagyon
érzékletesen kifejezett €s materialista elgondolésat latjuk a feltdmadasba vetett hitnek a 2 Mak
14,46-ban, Razisz hosies halalanak leirasdban. Itt azonban nem egy egyetemes, minden
megholtat érintd feltimadasrol van sz, hanem a Térahoz-hii hivek martirhaldldhoz
kapcsolodo reményrdl. Ez a szoveg arra a teodiceai kérdésre keresi a valaszt: hogy 1étezik-e
posztmortalis igazsagossag €s az e vilagon elszenvedett igazsagtalansag talvilagi

kiegyenlitése?

Az utolsé fazis: Az Oszdvetségben talalhatok olyan szovegek, amelyekben a feltimadasba
vetett hit nem ilyen materialista képzetekhez, hanem a ,,I¢lek halhatatlansaganak™
gondolatahoz kapcsolddik, ami a hellenista filozo6fia hatésat tiikkrozi, pl. Bolcs 3,1-4: ,,Az
igazak lelke azonban Isten kezében van, és gyotrelem nem érheti dket...a reményiik tele volt
halhatatlansaggal.” A ,,halalbél valé megmentés” mint ,,felvétel/elragadas™ jelenik meg a
bolcsességi zsoltarokban, pl. a Zsolt 49,16-ban ,,csak Isten valthatja ki lelkemet a Seol
kezébdl, mikor az megragad engem” és a Zsolt 73,24-28-ban ,,de most mar mindig nalad
maradok, hiszen megfogtad jobbomat. Szandékod szerint vezetsz majd engem, s végiil

folveszel a dicsOségbe. Kiilonben kim lenne a mennyben? De ha ndlad vagyok, nem kivanok

> Emogott ott talalhato az igazak elragadasanak gondolata a Ter 5,24 (Hénoch) és 2 Kir 2,3.5.9k. (Il1és proféta).



semmit sem a f6ldon. Testem ¢és szivem elenyészik, de sziklam és osztalyrészem Orokre az

Isten, €és azutan dicséségbe fogadsz be engem”.

Osszefoglalva elmondhato, hogy az dkori izraelita hit szdmdra az élet és a halal kérdése, az
Istenhez fliz6d6 viszony kérdése volt. Az igaz élet csak JHWH szine el6tt vagyis vele vald
kozosségben volt elképzelhetd. Ezzel szemben a halal ennek az éltetd Istenkapcsolatnak a
megszakadasat jelentette. A halal és a s6tétség azonban nem lehetnek olyan hatoerdk,
amelyek véglegesen fennallnak és amelyek legy6zik az élet Istenét. Ebbol a logikabdl pedig
szépen lassan megsziiletett a halottak feltdmadasaba ¢€s a halal végleges legydzésébe vetett hit

(pl. 1z 25.,8).



Teoldgiai és antropoldgia szoképek alkotta diptichon

a Zsolt 103,11-18-ban

opiye TIpE M3

Y1§U'5S_J oMY 7210 2 11 11. Mert amilyen magasak (az) egek
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) . ttol, / eltavolitott
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MINT 127772 M0 D 16 16. Ha (a) szél atment rajta, akkor
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IR 27 NPT
N2 ‘WDW'U 18 18. Az & szovetsége megtartdinak, /

és az 6 rendelkezéseirol
megemlékezdknek, hogy

megcselekedjék azokat.

A zsoltar corpusabol kiemelve a 11-18. verseket feldleld szakaszt szerkezetileg harom kisebb

egységre oszthatjuk: 11-13, 14-16, 17-18 versek. Az elsd két szerkezeti egység egy sajatos

diptichont képez, melynek egyik tablajan harom teologiai (11-13), masik tablajan pedig ennek




megfeleléen harom antropologiai motivumot talalunk (14-16). A teoldgiai és antropoldgiai
szoképek triplumai alkotta diptichonjellegii struktira teljesen egyedi az egész Oszovetségben.
Ez is mutatja, hogy a 103. zsoltar egyike a héber biblikus koltészet legnagyszeriibb mdédon

megkomponalt remekeinek.

A 11-13. versek hasonlatai JHWH legbensdbb Iényegét probaljak megragadni, amely a 103.
zsoltar teologiaja szerint nem mas, mint a hatartalan kegyelem és megbocsatas.® Az isteni
kegyelem végtelenségét a 11.vers egy vertikalis, a 12. vers pedig egy horizontélis képpel
szemlélteti. Ehhez jon az egység zaroverse, melynek hasonlata az emberi csalad képét, atya-
fia kapcsolatat veszi alapul ahhoz, hogy bemutassa JHWH irgalmat, aki olyan szeretettel

fordul az dket fél6khdz, mint ahogy egy foldi atya gyermekéhez.

Ezt a harom teoldgiai hasonlatot épp harom szokép koveti a masodik szerkezeti egységben
(14-16. v.), melyek érzékletes képekkel akarjak megragadni az emberi természet mulando,
torékeny lényegét: por, elszarado fii, elhervado virdg. A zsoltar egy nagyon realista, talan
kissé negativ, rezignaltsagra okot add képet fest az emberrdl. Ennek ellenére ez a kép mégis
biztato, mert JHWH ismeri az ember alkatat, természetét, tudja, hogy mi az 6 legbensobb
Iényege. Tehat ez az antropoldgia sajatos abbdl a szempontbdl, hogy nem csupan az ember
tekint onmagara és megfogalmazza 6nmagat, hanem Isten néz az emberre, €s igy az ember

torékeny 1étével nem marad egy magara.

A 17-18. versek képezik az egység zard szakaszat, amibdl latszik, hogy ennek a strofanak a 6
célja nem az emberi mulandosag dbrazoldsa, hanem mindez csak eszkoz arra, hogy a szoveg
eljusson a tetépontjadhoz, ami JHWH kegyelmének abrazolasa. A 14-16. versek alkotta
kegyelem gyakorldsara inditja JHWH-t. A 14a > , mert” kotdszavaval bevezetett gondolat
megindokolja, hogy mibdl fakad JHWH semmihez sem mérhet6 kegyelme ,,argumentum ad
deum”. Abbol, hogy 6 ismeri az ember formaltatidsat és annak valodi Iényegét. Azt, hogy ez a
por egzisztencidval rendelkezd 1ény mennyire raszorul az irgalomra. Masrészt a mulando

emberi 1ét éles kontrasztjaban még jobban tiindokol az isteni kegyelem 6rokkévalosaga.

A Zsolt 103 szerkesztése nagyon sajatos. Az emberi mulanddsagot abrazold motivumok (14-

16.v.) be vannak ¢kelddve két JHWH kegyelmérdl szo16 szakasz kozé (11-13.v. és 17-18.v.),

® Dion P. E., A Meditation on the ‘ways’ of the Lord, (Eglise et Théologie 21) 1990, 13-31.



hogy ezéltal is oldja a zsoltaros azt a rezignaltsagot, amit az emberi 1ét sziikségszerti

végességének tudata okoz.

A 103. zsoltar emberi mulandésagra vonatkozo motivumainak

intertextudlis vizsgalata az Oszovetségben

Zsolt 103 "por’ ‘napok’ gy 'virag’
Job 7 x 2x
Job 8 x x x
Job 20 x
Zsolt 90 x x
Zsolt 102 x 2x 2x
1z 40 4x 3x

A Zsolt 103,14-16 mulandésaggal kapcsolatos motivumait vizsgalva megéllapithato, hogy a
héber nyelvii 6szovetségi konyvek koziil csak kevés olyan van, ami ezek koziil a képek koziil
legalabb egynél tobbet hasznal. A legtobb parhuzamot a Job 7.-8.-20. fejezetei; a 90. és 102.
zsoltar, valamint 1z 40. fejezete mutatjak. Ezen szovegek irodalmi egymadsra hatasa

nyilvanvalo.

Fazekas motivum: Ez a motivum a Kr. e. 3. évezredben mar Mezopotdmiaban is ismert volt.
A héber Szentiras teremtéssel kapcsolatos jellegzetes terminus technikusa a 918°
"megformalni, alkotni’ ige volt. Az itt megjelend ’alkat, forma’ fénév ennek az igének a
szarmazéka és a fazekas modjara alkotd-teremtd Isten munkdjanak produktumat jeloli. A

,fazekas” motivum egy jellegzetes kép (geprigtes Bild) az Oszovetségben, ami leginkabb




Jeremias’, Deutero- és Tritoizajas konyveiben fordul el6 (Jer 18,1-6; 1z 29,15-16; 1z 45,9-10;
Iz 64,7-8). Jeremias konyvének hasonlata egy olyan képet vesz alapul, amelyet a proféta a
mindennapi életben egy fazekasmiihelyben jarva lathatott. JHWH tgy tud banni Izraellel,
ahogy a fazekas banik az agyaggal. A képi hasonlat szemléletesen érzékelteti JHWH
hatalménak szuverenitasat. Mind a jeremiasi, mind az izajasi szoveghelyeken jol latszik, hogy
a ,,fazekas”-képnek nemcsak az a funkciodja, hogy egy biz. képi témat kifejezésre juttasson,
hanem, hogy radmutasson arra, milyen kdvetkezményei vannak az isteni szuverenitasnak az
emberi viselkedésre nézve. 1z 29,15-16 es 45,9-10-ben és Jer 18,1-6 Izrael, mint ,,alkotmany”
szembefordul alkotdjaval €s 1azad ellene, aminek viszont biintetés €és megtorlas lesz a
kovetkezménye. Ezzel ellentétben az 1z 64,7-8 versekben a proféta beismeri a multban a nép

altal elkdvetett blinoket, amelyek szerencsétlenséget és vészt hoztak biintetésiil. Elismeri,

hogy a nép a sar ('\@h) as JHWH a mi alkotonk ( 317%°) és irgalomért konyorog. A felsorolt

szovegekben a vizsgalt kép arra szolgal, hogy ez ember belassa kicsinységét, semmis mivoltat
Teremtdje eldtt és felhagyjon a lazadéssal, hiszen Isten szuverén hatalommal biré alkoto-
pusztité Ur. A Zsolt 103,14a-ban szerepl6 kép viszont éppen az Isten belatasarol beszél ,, mert
o0 ismerte a mi alkatunkat” és épp lesz az ok az irgalomra. A hagyoményos képet tehat a

zsoltar megforditja és az irgalmas Istenbe vetett hitének alatimasztasara hasznalja.

A por metafora: A 14b vers *por’ szava erdsiti ezt a képet, hiszen a *por ill. az agyag’ ennek a

teremtdi folyamatnak az alapanyagai. A '1{;?'[ jelodlte a fazekas nyersanyagat, az agyagot vagy

a valyogot, amivel dolgozott. Ennek a nyersanyagnak nem volt semmilyen ritkasagértéke,
hiszen a f61don lerakodva barhol megtalalhaté volt, szemben a nemesfémekkel vagy az
értékes kovekkel. Az agyag a foldi szubsztancidkhoz tartozott €s mint ilyen a ,,gyengeség,

esenddség ¢és torékenység” képi megjelenitésére szolgalt.
Erdekes megfigyelni, hogy a Zsolt 103,14 nem a '1{;?'[ agyag szOt hasznélja, mint a fazekas

motivumok éltaldban, hanem ennek egy szinonimdjat, az 79V sz6t. Az DY sz azonban

mas jelentést is hordoz, az emberi testnek a f6ld porabdl 1étrejovo és abba visszatérd anyagat

jeloli, visszautalva ezzel a Ter 2,7-re és 3,19-re.

" Wanke, Gunther / (FS) Fohrer, Georg: Jeremias Besuch beim Topfer. Eine motivkritische Untersuchung zu Jer
18. In: Prophecy. Essays presented to Georg Fohrer on his sixty-fifth birthday 6 September 1980, 151 - 162.0.



Fii hasonlat: Ez a nyari szarazsagban és forrosagban gyorsan elszarado és erétleniil

lehanyatldé novény az emberi mulanddsag szimbolumaként jelenik meg a kovetkezo

szOoveghelyeken: 1z 40,6-8 XM; 1z 51,12 'RM; Zsolt 37,2 7'XN; 90,5 7'81M; 102,5 :l'i,_,Ul];

103,15 7"X1N). Tematikailag a hasonlat két c€lt szolgal, egyrészt az igazaknak kivan

vigasztalast nytjtani, mert kihirdeti, hogy ellenségei, a blindsok feltartztathatlanul a
pusztulasba zuhannak (Iz 40,6-8 es 51,12 és Zsolt 37,2). Masrészt az emberi mulanddsag
képe, mint argumentativ eszkoz jelenik meg azért, hogy JHWH-t, az élet Urat irgalomra

késztesse mulando teremtménye felett (Zsolt 90,5; 102,5 és 103,15).

Mezé virdga: A mezd viraga 117w P'¥3, mely a forro nap hevétdl gyorsan elszarad szintén

az emberi mulandosag jelképe: Zsolt 103,15; Job 14,2 és 1z 40,6-8.

JHWH 6rok kegyelme és az ember mulandosaga

A 103,11-18 szerkesztésének fontos sajatossaga ’az emberi mulandosag’ és ’az isteni
kegyelem’ kontrasztba allitasa. Megjelenik-e az a kontraszt, mint stiluseszkdz a tobbi
szoveghelyen, ahol a vizsgalt motivumokat talaltuk? A Zsolt 90,2-3 is felallit egy erdteljes
kontrasztot az ember mulanddsaga és JHWH 06rok 1éte kozott. Ez a zsoltar haromszoros
fokozassal és ellentétparok képzésével probalja szemléltetni a halandé ember és az 6rok Isten
1éte kozti mérhetetlen kiilonbséget: 1000:1, a napok viszonya az évhez, az elmult id6 viszonya
a jovobeli és jelenbeli torténésekhez. A Zsolt 102,12-13 szintén hasznalja ezt a stiluseszkozt,
ahol az emberi mulandosag kontrasztjat JHWH 6rok uralma adja: ,,de te Uram 6rokké
trénolsz”. Az 1z 40,8-ban pedig Jeruzsalem vigasztalasarol van sz6, amig ’fii a nép’ 40,7b
addig Elohim igéje 6rokre megmarad 40,8b (127). Osszességében elmondhatjuk tehét, hogy
csak a 103. zsoltar szerzdje allitja az emberi mulanddsagot szembe az 6rok isteni
kegyelemmel. Ha belegondolunk abba, hogy a Teremtés konyve szerint a halal és a
mulanddsag az emberi biin kovetkezménye, akkor ennek felolddsa éppen az 6rok isteni
kegyelem altal valosulhat meg. Isten 6rok léte, 6rok uralma vagy igéjének 6rok megmaradasa
csodalatos, de meglehetdsen absztrakt teologia. Mindez kevés vigaszt nyujthat annak az

embernek, aki mar a halal mezsgyéjére 1épett. Aki viszont abban hisz, hogy a halal nem mas,



mint talalkozas azzal a teremtd Istennel, aki ismeri az ember esendd és mulando természetét

¢€s éppen ezért 6rok irgalmaval tekint rd, az valdban megnyugvast talal.

Media vita in morte sumus motivum a Zsolt 103,4-5-ben

ity nnwn 5’3130 103,4 Aki megvaltja a sir(godortol) a te
életedet,

D207 701 127VVND
R P Aki megkorondz téged kegyelemmel és

irgalommal.

T ajva yawnn 103,5 Aki betolti joval a te diszedet,

"3IYI TWID WINNA .rrTelzg ,fog tjulni, mint a (sas)keselyti a te
o ' iffjisagod.

A vizsgélt zsoltarunkban az eddigi muland6sag motivumok mellett megtalaljuk az un. media
vita in morte sumus motivumot is, melynek 1ényege, hogy a halal hatdereje az embert mar
¢letében megérinti. Parhuzamos szovegeket talalunk a Zsoltaroskonyv kovetkezd helyein:

Zsolt 22,15; 31,13; 39,6; 42,2.

Ennek a sajatos motivumnak az ellentétei a halal fogsagabol valé megszabaditas kiilonbozo
kepei, mint pl. a viz, az iszap, a tenger vagy a sir (73j2)® / gddor, ciszterna (MI2)°, borton ill. a

por, puszta.'® Ezek a képi terek egy nagyon keskeny hatarvonalat jeldlnek az élet és a halal

kozott.

A halaltol val6 Isten altali megszabaditasra talalunk egy szép példat a Zsolt 103,4k.-ben: 'aki

megvaltia a sirgodort6l a te életedet’. A DY sz jelentése ,,g6dor, verem, sir”. A Seol

¥ Zsolt 88,12
1z 38,18; Zsolt 30,4; 88,4-7; 143,7; Péld 1,12; 28,17

1 Bernd Janowski: De profundis. Tod und Leben in der Bildsprache der Psalmen. In: Ulrike Mittmann-Richert —
Friedrich Avemarie — Gerbern S. Oegema (Hrsg.): Der Mensch vor Gott. Forschungen zum Menschenbild in
Bibel, antikem Judentum und Koran. Neukirchener, Neukirchen-Vluyn, 2003, 41-65.

1A ,,20dor” szot hasznaltak a ,.sir és az alvilag” megjeldlésére.
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»alvilag” szinonimajaként szerepel az 6szovetségi iratokban, foként a Zsoltarok és Job
konyvében gyakori. A régebbi kutatasok ezt a szot gyakran a Zsolt 16,10 szoveghelyére
hivatkozva, a LXX forditasanak analogiajara a gérog dtadOopa ,,romlas, pusztulas, rothadas”

értelemben forditottak. Ez a forditasi javaslat a héber fénevet a MY ige szarmazékanak
tekintette, melynek jelentése ,,elpusztul, elvész, megsemmisiil”. Az Gjabb kutatdsok azonban a

DY fonevet a MW ige derivatumanak tekintik, melynek jelentése ,,lesiillyed, leereszkedik,

leszall”. Ez a jelentés sokkal inkabb hordozza az alvilagra valo utalast. A Seol kifejezéssel
szemben, ami egy altalanos terminus volt a ,,sir, gddor” szé a ,,halottak vilagdnak mélységeit”
hangsiilyozza.'?> Christoph Barth felhivja a figyelmet arra, hogy a ,.sir” és az ,,alvilag” szavak
altal megjelolt teriiletek hatara nagyon elmosodik, hiszen a ,,sirban” manifesztalodik a halal
birodalma ill. a ,,sir” és a ,,g6dor” valds atjard zonanak szamitottak, amelyeken keresztiil az

él6k beléphettek az alvilagba. Az alapvetd kiilonbséget 6 abban latja, hogy a MY sz6 a halal

vilaganak individualis aspektusat hangstlyozza."

Ez a kép azért olyan kiilonleges, mert a szoveg nem a hagyomanyos ’felhoz, megment,

megszabadit’ igéket hasznalja, hanem a PR igét, amelynek mélyebb értelme van. Az ige

alapjelentése: kivalt, visszavasarol, visszakovetel, igényt tart. Ez 4ltalaban az eredeti
(tulajdon)viszonyok visszaallitasara, egy korabbi rend helyreallitdsara vonatkozott, ami
szabadulassal jart. Eredetileg jogi fogalom volt: a legkdzelebbi rokont jeldlte, akinek joga és
kotelessége volt, hogy az idegen kézre jutott csaladi birtokot visszavasarolja, a csalad
rabszolgasorba kertilt tagjat kivaltsa, a meg6lt rokonért a vérbosszit végrehajtsa és a
gyermekteleniil meghalt rokon 6zvegyét feleségiil vegye. Tagabb értelemben: azt a személyt
jelolte, aki a bajba jutott embernek (jogi) segitséget, tamaszt nyujt. A szot jelképesen Istenre
is alkalmaztak, aki Izraelt kivaltotta a szolgasagbol, aki igényt tart népére, €s érvényesiti
tulajdonjogat, de (mintegy kozeli rokonként) az egyes embernek is tamasza, megvaltdja. Ez a
kifejezés az isteni megmentd kozbelépés leirasara szolgal veszélyhelyzet és halaltol valo

fenyegetettség esetén: Zsolt 26,11; 69,19; 103.,4; 106,10; 107,2; Oz 13,14 stb.'

12 L. Wichter a MY sz6 hasznalatdban elkiilonitette azokat a szovegeket, ahol a sz6 konkrétan egy sirra (Zsolt
49,10; 1z 51,14; J6b 33,18.22.24.28.30) ill. ahol magara az alvilagra utalt (Zsolt 16,10; 30,10; 55,24; 1z 38,17,
Job 2,7; Ez 28,8). Wichter, szocikk “sir” 1247. o. és Seol szocikk 905. o.

' Barth: Errettung 66-69. o.

4 Parhuzamos oszdvetségi kifejezések: O hif. ,,megment”; 135 hif, ,.kihoz, kihtuz, megment”; 7T pi. ,életre
kelt, élove tesz”; vagy BT ige ,kivaltani, kivasarolni, megszabaditani”. Ez all legkozelebb a vizsgalt
szavunkhoz.
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Ehhez kapcsolodik még egy nagyon egyedi koltdi hasonlat a Zsolt 103,5b-ben a zsoltaros
sasként / keselyliként megujul6 ifjusagarol. A mi nyugati gondolkodasunktol tavol all, hogy a
"keselyli’ hasonlat pozitiv asszocidciokat ébresszen benniink, ezért a legtobb forditas a héber

MW sz4t a “sas’ szoval adja vissza. Ez a forditasi kisérlet visszamegy a LXX detdg és a

Vulgata aquila szavara, amely sas-t jelent, és amelynek hatterében a gordg-romai
gondolkodas all, mely a sas-ban egy kiralyi fenségii allatot latott."> De Palesztinaban nem a
nyugati kultara altal csodalt sas madar szamitott a legnagyobbnak és a legimpozansabbnak,
hanem a benniink inkébb undort kivaltd keselytli. A keselyiik, mint dogevok tisztatalannak

mindsiiltek az 6szovetségi gondolkodas szerint (Lev 11,13 es Dtn 14,12). A U3 sz

konkrétan a fakokeselytit (Gyps fulvus) jelolte, amelynek nagysaga eléri az 1 métert,

szarnyainak fesztavolsaga pedig akar a 2,4m is.

A téves forditas révén azonban elveszik a kép valédi mélysége, hisz a Kozel-Kelet embere
szamara ez a kép teljesen mas jelentést hordozott. Sokkal erdteljesebben kifejezte az *erd
megujulasat, az 11j életerére kapast, a megfiatalodast’ (Zsolt 103,5; 1z 40,31), mint a sas kép.
A keselyti ritkan jutva taplalékhoz magat zsdkmanyabol oly degeszre tomi, hogy sulyos testét
éppen csak vonszolni tudja a f61don. Elesettnek, sebezhetdének tiinik, de miutan leveti magéat
egy szikla peremérdl - a termodinamika térvényeinek kdszonhetden - 1) erére kap, csodalatos
szarnyalasba kezd. Az addig elesett, groteszk madar széppé, nemessé valik, ahogy a

levegében konnyedén suhan.

A szabadon szarnyalo6 keselylimadar hasonlatdinak még mélyebb jelentését tarja fel, ha
megvizsgaljuk az Oszovetségben a kép ellentétparjat. Ez pedig nem mas, mint as madarfogas
vagy a foglyul ejtett madar metafordja. Ez a kép a fenyegetettség €s a halal kontextusaban az
Oszdvetségi és a mezopotamiai szovegekben egyarant arra szolgalt, hogy szemléltesse az
egyén veszélyeztetettségét, az élettér és életidd elveszitését. Es mindenekeltt azt a rettegett
szocialis izolaciot, amikor az egyén elvesziti a kozosségbe tartozas megtartd erejét, mind
embertarsai, mind pedig Istene vonatkozasaban. A madar foglyul ejtésének ill. szabadon
engedésének képe jeldlte a haldl és az élet ellentétét, melyet Mezopotamiaban a démonok és
az istenek vilaga, az Oszovetségben pedig JHWH akarata uralt. A foglyul ejtett madar, amely
gyenge, er0tlen, mozgasra, kapcsolatokra képtelen, kiszolgaltatott és masra raszoruld a halott

ember szemléletes megjelenitésére szolgalt. Ezzel szemben a szabad vagy megszabaditott

15 Manfred Gorg — Bernhard Lang: Neues Bibellexikon, Band I. Ziirich 1991 (32.oldal, ,,sas* szocikk és 763.0.
keselyl szocikk)
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madar rendelkezett a vitalitdssal, a szabadsaggal. igy fénnyel és leveg6vel 6sszekapcsolt

teremtménynek szamitott, ami altal az é16 ember metaforajava valt.'®

Osszefoglalas

A kolto sajat hitében és Istenképében talalja meg a feloldast, mikor megrajzolja JHWH-nak, a
vildg mindenséget uralo kiraly-Istennek a képét, akinek birodalmat egyszersmind jellemzi az
itél6-1gazsagossag €s a megmentd-irgalom. S6t ez a JHWH-kirdlysag himnusz tallép az
igazsadgossag és irgalom ambivalencidjan és a hangsulyt az isteni irgalom iranyaba tolja el.
zsoltaros és mai kor olvasoi szamadra - sajat tiinékeny létiik tudatadban — az az egyediili
vigasztalas, hogy a Teremtd Isten tud az emberrdl, ismeri és szereti 6t, olyannak, amilyen 6
valgjaban. Az emberhez irgalmas atyaként odafordul6 Isten (13.v.) nem csupéan érzelmi
gyengédséget mutat teremtménye fel¢, mert a or ’irgalmazni’ héber szoban sokkal inkabb
egy akarati dontés, egy elfogadod igenlés rejlik. Isten kimondott igenje az emberre, minden
esendoségével, torékenységével és mulanddsagaval egyiitt. A 103. zsoltar egyik
kiilonlegessége éppen ebben az iizenetben 4ll, hiszen nincsen az Osz-ben egyetlen hozza
hasonlé szoveghely sem, mely egy ilyen éles kontrasztot ado diptichont rajzol Istenrdl és
emberrdl és rdadasul nem azzal a céllal, hogy az embert elrettentse sajat magatol, hanem

éppen azért, hogy felemelje 6t.

' Angelika Berlejung: Tod und Leben nach den Vorstellungen der Israeliten. In: Bernd Janowski und Beato
Ego: Das bildlische Weltbild uns seine altorientalischen Kontexte. Tiibingen-2001. (467-502. 0.)
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