„Csupán föld ő, agyagból formált” (1QH X.3-4)

Emberkép a qumráni szövegek tükrében


Ahhoz, hogy megalkothassuk a qumráni közösség tagjainak emberképét – és ezen belül az emberi testről alkotott képét – többféle forráscsoport is áll rendelkezésünkre, amelyek mind kicsit más aspektusból mutatják, mit gondoltak a közösség tagjai általában (illetve egyes egyénei különösen) az emberi testről. Egyik ilyen csoport az antik szerzők leírásai az esszénusokról
. A másik csoportot a Wadi Qumránból származó szövegek jelentik. Harmadik csoport a közösség központjaként szolgáló telep képe, elrendezése, és az ott talált régészeti leletek, amelyeknek egyes jellegzetességei ugyancsak rávilágítanak a telepen lakók emberképének, test-képének bizonyos vonásaira. Az antik szerzők leírásai a közösségen kívül állók által látott képet mutatják. Ezek a leírások természetszerűleg azokat a vonásokat emelik ki, amelyek az író és olvasói számára szembetűnők, netán éppen különösek. A közösség körében keletkezett iratok a közösség által fontosnak tartott dolgokról szólnak; egyes, „szerzői” alkotások elemzése pedig módot ad arra is, hogy bizonyos egyéni elképzelésekkel is megismerkedjünk a testet illetően. A régészeti leletek alapján pedig a személlyel, testtel kapcsolatos egyes szokások, hiedelmek rekonstruálhatók, ami ismét hozzásegít a testről alkotott kép megrajzolásához. A három forrástípus adatai alapján levonható következtetések egymásnak nem ellentmondók, hanem inkább kiegészítik egymást
. 

A közösség saját írásos forrásai közül első sorban a szabályzatok és a jogi szövegek magyarázatai (az ún. halákai művek) adnak információkat arról a világról, amelyben  a közösség élt, és amelyben magukat testi mivoltukban látták
. A qumráni emberkép és test-kép az ószövetségi antropológiai rendszeren alapul. Ahhoz, hogy a qumráni antropológiáról képet nyerjünk, és megérthessünk bizonyos speciális, a közösségre jellemző jelenségeket, először a bibliai rendszert kell felvázolnunk. A bibliai gondolkodás az emberi testet első sorban nem mint együttműködő szervek összességét fogja fel
, hanem a testet mint egységet szemléli az emberi környezet, a külvilág hátterében, és azzal való interakcióban. Jóllehet a bibliai (és ugyanígy a qumráni) szövegekben gyakori az egyes testrészek és azok funkcióinak említése, és ezek standard jelentéssel bírnak
, a test-kép tekintetében mégsem a részek együttműködése, hanem a test mint egész bír jelentőséggel. A test alapvetően globális szemlélete mellett az ószövetségi (és minden ókori) antropológia, test-felfogás másik, szem előtt tartandó jellegzetessége, hogy ezekben a kultúrákban a test működéséről, főleg a belső részeinek fiziológiájáról alkotott kép gyökeresen eltér attól a képtől, amelyet ma alkotunk, évszázadok orvosi és biológiai kutatásainak hátterében és azok eredményeire építve. Ez a maitól gyökeresen eltérő kép meglehetősen általános volt az ókorban, és kevés eltérést mutatott az egyes kultúrákban, a görögben vagy az ókori keletiekben. A maitól való alapvető különbözőségek érzékeltetésére álljon itt most csak egyetlen példa: ne feledjük, hogy a vérkeringést Harvey csak a XVII. században fedezte fel, addig az emberek – az orvosok is – egészen más elvek alapján látták az egészséges emberi test működésének alapjait, benne a szív és a vér szerepét, a vér és a belső szerveket alkotó többi anyag (agyvelő, csontvelő) és a test által kiválasztott anyagok viszonyát, mint azt mai ismereteink alapján tesszük. A fentiek tükrében teljesen logikus, hogy a betegségek okait is egészen másutt keresték, mint a mai orvostudomány. Nem a mai orvosi szemléletet képviselte a Kr.e. 5.századtól működött görög hippokratészi iskola sem. Az ott dívó humorális elmélet az emberi testben négy testnedvet vélt felismerni, és ezek  arányaival, illetve az ezekben beállt változásokkal magyarázta az egészségest test működését illetve az ember testi-lelki betegségeinek okait. A görög orvosi szemléletben történt változások azonban nem érintették a közel-keleti kultúrák orvosi-antropológiai szemléletét. Ugyanakkor a hippokratészi szemlélet sem jelentett gyökeres változást a korábbi emberképhez képest; az ún. hippokratészi orvosi szövegek gyűjteménye maga is számos elemet őrzött meg, változatlan formában, a korábbi és általánosan elterjedt rendszerből. 

Az ókori keleti orvosi (és általános) szemlélet más szerveket tartott a különböző életfunkciók központjainak, mint amelyeket ma tartunk. Az ókori Keleten – és így a bibliai emberképben - a gondolkodás és értelem központja a szív volt, míg a máj az érzelmeket, emóciókat vezérelte. Hasonló funkciókat töltött be a vese, amely az indulatok mellett a titkos szándékok központja is volt, azoké, amelyeket csak Isten ismer
. A fej, az agy az uralom, a domináció jelképe volt. Az emberi test működését az életerő biztosította. Ennek hordozójával kapcsolatban a bibliai rendszerben különféle elképzelések voltak. Életerő hordozójának tartották magát a vért, amely, ha elhagyta a testet, a személy (vagy állat) élettelenné vált
. A másik életerő-hordozó a lélegzet, lehellet volt, amelynek megszűnése, ’elszállása’ ugyanúgy a személy halálát jelentette. A Gen 2-ben olvasható teremtéstörténetben az Úr a porból (’afar) formált Ádám orrába életerőt (nesamah) lehell, és abból nefes hajjá „élő lélek” lesz (Gen 2:7), ettől válik a történetben az ember élőlénnyé. A nesamah az Ádámot alkotó portól alapvetően különböző állagú, légnemű anyag, amely az isteni lehelletből ered (és valószínűleg ugyanez volt az elképzelés a nefes hajjá-ról is)
. 

A test mint egység szemlélete a Biblia vallási törvényeket tartalmazó részeiben jelenik meg. Az erre épülő vallási antropológiában különös jelentősége van a test egységének, integritásának, illetve a testet elhagyó anyagoknak, vagy éppen a test dezintegrációjának
. Ezeket ugyanis tisztátalannak, és a testet is tisztátalannak tevőnek tartja. A test normális állapota a tisztaság; normálisnak (vagyis tisztának) pedig az ép, egységes (integer) test minősül. A cél mindig ennek az állapotnak a fenntartása vagy – ha felborult – a visszaállítása, rituális megtisztulással kísérve. A tisztátalanságok rendszerét a testet annak egészséges vagy beteg állapotában elhagyó anyagok: a vér, nemi szervekből eredő (normális, vagy kóros) folyás, bőrleválás(os betegségek) alkotják. Ugyancsak tisztátalannak minősül, sőt, a tisztátalanság legerősebb formáját és forrását jelenti a holttest, magának a testnek a dezintegrációja
. A tisztátalanságok köre az élet elvesztésével, a test dezintegrációjával kapcsolatos – legalábbis az ókori felfogás ezeket e jelentéseket kapcsolta a fenti jelenségekhez
. Nem ismeretes pontosan, hogyan értékelték a fentieken kívüli, a bibliai tisztasági törvényekben nem említett, de ugyancsak a test által kiválasztott egyéb anyagok (vizelet, ürülék, genny, izzadtság, nyál, könny, sebek varas részei) szerepét a test tisztaságában avagy tisztátalanságában. Ezek mind olyan anyagok, amelyeket a test normális működése során avagy betegség, sebesülés hatására, rendszeres avagy rendszertelen időszakonként termel, és amelyek elhagyják a testet, gyakran ugyanazon az úton, mint ahol a tisztasági rendszerben szereplő anyagok, az emésztő- és ivarszerveken, avagy a bőrön keresztül. Vanak azonban arra utaló adatok, hogy a test rituális tisztaságával kapcsolatban alkotott rendszerben különböző mértékben ezekkel is számoltak.

Az embert és az élővilágot tehát a tiszta és tisztátalan állapot (tohar/támá) jellemzi
. Állatoknál ez állandó (v.ö. ’tiszta’ és ’tisztátalan’ állatok kategóriái)
. Az ember alapvetően tiszta, azonban bizonyos állapotaiban tisztátalanná válik. Az élőlényekről alkotott képhez hasonlóan nem volt egységes a tér és idő szemlélete sem; ezeknek kétféle állapotuk lehetett, a szentre és a profán (qados/hol)
. A szent és a profán Isten viszonyát fejezik ki a rendezett világgal. A szent alapvetően Isten jelenlétéhez tartozik, Isten számára elkülönített, térben és időben: az isteni jelenlét számára elkülönített, szent helyek az oltárok helyei és az isteni megnyilvánulás egyéb helyei (pl. a Színajon a törvényadás helye, ahova csak Mózes egyedül léphet). Az idő szent szegmensei az ünnepnapok és a szombat. Az ember térben és időben él: testének tiszta avagy tisztátalan állapotaiban, és különböző időszakokban, különbözőképpen meghatározott terekkel kerülhet – vagy éppen nem kerülhet - kapcsolatba. A tisztátalan és a szent találkozása ebben a szemléletben ugyanis szigorúan tilos volt, a tisztátalan jelenléte a szent helyen megsértette annak szentségét, az isteni jelenlétet. A tisztátalan test jelenléte a profán térben (emberi közösségben) megtűrt volt, bár igyekeztek a tisztátalan személyt minél előbb a közösség határain kívül tudni: a holttestet rövid időn belül eltemetni, a ’leprás’-t külön lakhelyen látni
. A tisztátalannak tekintett személyek (különösen az enyhébb és rövid ideig tartó tisztátalanságoknál) elkülönítésére nem ismeretes külön írásos szabályozás, valószínű azonban, hogy volt ilyen gyakorlat. A tisztátalanságnak ugyanis, sok egyéb tulajdonsága mellett egyik jellegzetessége, hogy átvihető a tisztátalan személyről más személyre – érintéssel, folyadék közvetítésével, vagy akár a levegő útján (utóbbinak csak egyetlen példája van, a halotti tisztátalanság, amely tisztátalanná teszi azt a helyiséget/házat, ahol a halott van, és természetesen az ott tartózkodókat is). Ismert adatok arra utalnak, hogy kerülték az ilyen személyek, fekhelyük és ülőhelyük megérintését
. A bibliai vallási rendszerben a papok egyik fontos feladata volt, sok egyéb mellett, a tisztaság, illetve a tisztátalanságból megtisztult személyek állapotának ellenőrzése, a tisztulási rituálé elvégzése és a megtisztult személy tisztává nyilvánítása. Lev 10:9-10 előírja a papoknak „… hogy megkülönböztessétek a szentet és a nem szentet, a tisztátalant és a tisztát”.
 

A qumráni rendszer alapvetően ezeken a bibliai elveken alapul, mégpedig igen szigorúan. A test tisztasága, ennek fenntartása az irányzat és a közösség legfontosabb célja, az irányzat és a közösség ön-meghatározásának alapja volt
. Önmagukat külön csoportként a tisztasági előírások betartásának módja és szigorúsága alapján különítik el és határozzák meg. A közösségen belül keletkezett szövegekben számos utalás található arra, hogy a közösségben voltak papok, és vezetőik is papok lehettek
. A rituális tisztaság állandó igényét jelképezi a Josephus leírásában említett fehér ruha viselése; voltaképpen maga a szokás is csak a fenti különleges test-felfogás ismeretében válik érthetővé
. Test-felfogásuk és speciális tisztaság-igényük teszi érthetővé napi tisztálkodásuk ugyancsak Josephusnál leírt különleges szokásait, a mindennapos, étkezés előtti fürdőket és ruhaváltást, valamint és egyéb alkalmakkor (rendszerint valamely tisztátalanság okának megszűnése után) végzett rituális fürdőiket. Ez utóbbiakról a saját szövegek, szabályzatok és a halákai szövegek előírásai is szólnak
. A telepen talált, cementtel kitapasztott, lépcsőkkel ellátott medencék, amelyek közül több is rituális fürdő lehetett, a rituális tisztasági rendszer fenti felfogásáról és gyakorlatról tanúskodik.

Védelem a kontaminációtól:

Mint azt már említettük, a tisztátalanság (miként a fertőző betegségek is) átvihető, terjed. Közvetítői: a levegő, folyadékok, érintés. A különböző tisztátalanságok különböző intenzitással és különböző anyagok révén terjednek. A tisztátalanságok terjedésével kapcsolatban fontos a határok szerepe. Ilyen határok a légtér, a vizet (folyadékot) befogadó edény, tárló, és maga az emberi test. A halott tisztátalanná teszi a ház teljes belső légterét; a Templomtekercs halákája, azaz jogi magyarázata szerint a ház felső szintjét is, amennyiben a két szint között nincs elválasztó lezárás
. Az emberi test határainak felfogásával kapcsolatos a Templomtekercsnek az a részlete, amely az anya méhében elhalt magzattal foglalkozik. A magyarázat szerint a halott magzat az anyát is tisztátalanná teszi (ugyanúgy, mint a halott a házat), így az anya környezete számára további tisztátalanság forrása lesz. Az anya teste és a magzat tehát egyek, nincs közöttük elválasztó határ
.
A qumráni szövegekben van arra adat, hogy olyan, a testből kikerülő anyagokat is tisztátalannak (és tisztátalanná tevőnek) tekintették, amelyeket a tisztasági előírások nem, vagy csak különös esetben említenek. Josephus tudósít az esszénusok egy szokásáról, hogy szükségüket reggelente külön helyen végzik, felsőruhájukat maguk köré kerítve (hogy a nap sugarai ne árthassanak), a székletnek a magukkal vitt kis ásóval előbb gödröt ásnak, majd földdel betakarják, és hogy ezt követően magukat mintegy tisztátalannak tekintik (amely tisztátalanságtól természetesen később tisztasági fürdő útján megszabadulnak) 
. A Templomtekercs hosszan taglalja a szent városhoz tartozó latrinák kérdését. Ezeknek a városon kívül 3000 lábra kell lenniük, ajtajuknak északra kell nézniük, hogy a nap ne süthessen be rajtuk
. A szigorú szabályozást mindkét esetben az indokolja, hogy az esszénusok lakhelyüket, illetve a Templomtekercs szerzője a várost szent térnek tekintették, ahová a napi tisztátalanságokat sem engedték be – olyanokat, amelyek emberi környezetben, más lakóhelyeken természetesek voltak
. Figyelmet érdemelnek mindkét esetben a nappal kapcsolatos kitételek: ezek valószínűleg azt célozták, hogy a napfény semmiféle emberi tisztátalansággal ne érintkezhessen. Habár a Templomtekercs egésze nyilvánvalóan ideálképet fest a szentélyről és „a szentély városá”-ról, mégis, a leírás a szerző szemléletére vet fényt. Josepus és a Közösség szabályzata egybevágóan tanúsítják, hogy a közösség tagjainak jelenlétében kiköpni ugyancsak tilos volt, és az ilyen viselkedést szankciókkal is sújtották
. Az első példa esetében, a bibliai szabályozás ismeretének hátterében egyértelmű a felfogás, hogy a testet (a tiszta testet is) elhagyó anyagot tisztátalannak tekintették; a másodiknál nem biztos, hogy ugyanerről van szó. Számtalan kultúrából ismert, és az ókortól kezdve napjainkig meglehetősen általánosnak tekinthető az a nézet, hogy a testből származó anyagok (haj, köröm) valamiképpen a személy reprezentációi. Éppen ezért használják fel ezeket gyakran mágikus céllal (pl. szerelmi varázslás). A kiköpés tilalmát megsértő személy tehát nem egyszerű etikett-szabályt sértett meg (erre utal a büntetés ténye is).  A tilalommal valószínűleg inkább a személyiség „negatív kisugárzásá”-nak érvényesülését kívánták megakadályozni
.

A tér, amelyben az emberi test jelen van, nem üres. Más emberi és állati lényeken kívül jó- és rosszindulatú szellemi lények, angyalok és démonok tartózkodási helye is. A szellemi lények jelenlétében való hit az ókori világkép szerves része volt, és az emberkép tárgyalásánál mindenképp számolni kell ezzel is, különösen a rosszindulatú démonokkal kapcsolatos hiedelmekkel. A démonok az általános (és az ókori zsidó) elképzelés szerint nem anyagi, hanem légnemű, szél-természetű lények. Kedvelt tartózkodási helyeik a rendezett emberi világon kívül eső területek: puszta, romos és lakatlan helyek, trágyadombok és latrinák, vizek és csatornák környéke, de bármikor megjelenhetnek a rendezett emberi közösségekben is. Jelenlétük emberre és állatra egyaránt veszélyes, mivel a démonok válogatás nélkül támadnak áldozataikra, különböző bajokat, betegségeket okozva nekik. A nyugati-sémi kultúrákra jellemző az elképzelés, hogy a démon beköltözik a megtámadott ember testébe, és a beteg csak a démon kiűzésével gyógyulhat meg. Démonokat ártó emberi szándék is küldhet – hatásmechanizmusuk ugyanaz, mint az előbbi esetben. A démonok ellen viszonylagos védelmet jelenthet az emberi ruházat: legalábbis a test vagy bizonyos testrészek (pl. fej) födetlensége mindig egyenlő a védtelenséggel, fizikai, és rituális értelemben egyaránt. Védelmet jelentenek a testen viselt különböző jegyek, védelmező tárgyak, ékszerek, amulettek. Az ókori zsidóság köréből, a fogság előtti korból dokumentált egy jeruzsálemi sírban (Ketef Hinnom) talált két amulett, ezüstlemezekre írt bibliai szöveg, a Papi áldás egy részének (Num 6:24-26) szövegével. A tisztátalanságtól való irtózás és magának a tisztátalanságnak az elrejtése is egy ki nem mondott, de nagyon is valós célt valósít meg, a test és az emberi környezet védelmét a démonival szemben. A tisztátalan állapot, a födetlenséghez hasonlóan védtelenséget jelentett; és úgy vélték, hogy bármiféle, az emberi testből származó rész, anyag démoni manipuláció tárgya lehet
. A démonokkal kapcsolatos hiedelemvilágról számos, különböző műfajú qumráni szöveg tájékoztat. Ilyen a démonok eredetét és természetét magyarázó Henok-gyűjtemény több részlete, különböző szellemi lények (angyalok, démonok) említése  bölcsesség-szövegekben, démonűzések leírásai elbeszélő szövegekben, és néhány, kifejezetten a démonok elűzéséhez illetve távoltartásához használt szöveg (11Q11). Mindezeknek az elképzeléseknek ugyancsak szerepük van a qumráni közösség körében élő test-elképzeléssel kapcsolatban.

Amiből a test felépül - étkezés. A tisztaság-igény és a démoni ártalomtól való félelem meghatározta az étkezés szabályait is. Az étel a testbe bevitt anyag, amelyből a test felépül; ezért lehetnek fontosak mind az ételek anyagai, mind az étkezés módja. Tisztátalan étel természetesen nem volt fogyasztható, mivel a közösség önmagát a tisztaság és a szentség szigorú követelményeivel mérte. „Utálatos dolgot nem ehettek, mivel te szent vagy az Úr, a te istened számára. Ti az Úr, a ti istenetek fiai vagytok” (11QTS 48:6-8). Az étel két értelemben számíthatott tisztátalannak: ilyen volt a bibliai rendszerben tisztátalanként meghatározott állat húsa, de tisztátalannak számított a rituális tisztaság előírásainak mellőzésével készített étel is. Az étel elkészítését és tárolását szabályozó bonyolult halákai előírásokból sok fennmaradt a 4.sz barlang töredékei között. A tiszta étel semmi tisztátalannal nem érintkezhetett, ezért tisztátalan személyek (zāb, menstruáló nő) nem léphettek étel közelébe
. Különösen fontos volt a folyadékok tisztasága, lévén ezek mindennemű tisztátalanság potenciális közvetítői. A közösség teljes jogú tagjai közös étkezéseiken tiszta ételt fogyasztottak, tiszta állapotban 1QS V.13). Az étkezés előtt vett rituális fürdő, és az étel elfogyasztása előtt mondott papi áldás (1QS VI.4-5) biztosította a résztvevők teljes tisztaságát és az ártó erők távoltartását
.

Szexualitás: a feltehetőleg a Qumránban élő közösség számára készült szabályzatok nem tartalmaznak nőtlenségi fogadalmat. A közösség egy része (nagyobb része?) családban élt, és a házasság célja a gyermeknemzés volt
. A qumráni telepen azonban nem családok élhettek, hanem férfiak közössége, család nélkül. Az ok a hely szentsége volt; a szentség kizárta a szexualitás jelenlétét, hiszen ehhez a test időszakos fizikai tisztátalanságának fogalma kapcsolódik. A tisztátalanságból megtisztító fürdővel ugyan minden további következmény nélkül meg lehetett tisztulni, mégis, a szexualitás összekapcsolódott a rituális tisztátalanság (nem a bűn!) tényével. Ez az elv több más, szentként definiált hellyel és idővel kapcsolatban is megjelenik. A Templomtekercs szerint tilos a szexualitás a „szentély városá”-ban, és szent időben (szombati nap). Ugyancsak tilos volt a várandós nővel folytatott szexuális élet (4Q270 2 II.15-16). Utóbbi oka egyébként valószínűleg ugyanaz a test-felfogás lehetett, mint ami az anyaméhben elhalt magzatot illetve az anya tisztátalanságát illető jogi magyarázatban is megnyilvánul: az anyát és a magzatot egy testként értelmezhették. Egyébként Qumránban minden, a szexualitást érintő bibliai tilalom megszegése zenut-nak („paráznaság”) minősült, és súlyos büntetést vont maga után. „Aki parázna céllal, a Törvény előírásait megszegve közeledik a feleségéhez, távozzon, és ne térjen vissza” (4Q270 7 I.12-13). 

A halott test tisztátalannak minősült, éppen ezért az irányzat és a közösség tagjai a halotti tisztátalanságtól is elhatárolódtak. A qumráni telep melletti három temetőben látható temetkezési gyakorlat gyökeresen különbözik az ókori zsidóság normatív temetkezési szokásaitól. A telep melletti temetőkben egyéni aknasírokat találtak, a korban szokásos, kőbe vágott, családi sírkamrákba való temetkezés helyett. Sírkamrás temetkezés esetén a család tagjai együtt maradtak haláluk után is. A hellénisztikus kortól honos szokás szerint a temetés után egy évvel a halott csontjait összeszedték, és (gyakran felirattal ellátott) kő-ládikába, ún. osszuáriumba téve visszahelyezték a sírboltba. Nem ismeretes, hogy a qumráni aknasírok elrendezésében volt-e jelentősége a halott családi vagy egyéb kapcsolatainak. Mindössze a temető egy pontján található három kiemelkedő sír jelzi azt, hogy a bennük nyugvókat megkülönböztetett tiszteletben részesítették. A sírokban főleg férfi-csontvázakat találtak, de vannak női és gyermeksírok is
. A halottat koporsóval, vagy anélkül (talán textiliába burkolva) helyezték a földbe, a sírt kis kőhalom jelezte. Az aknasírok ’üzenete’, hogy a test a földbe tér vissza, és elporlad abban. A sírok É-D-i irányúak, a halottak fejjel Délnek fekszenek bennük - következésképpen arcuk É felé tekintett – abba az irányba, amelyet sosem süt a Nap, és amely, a Henok-könyv hagyománya szerint az Éden helye
. A temetők a teleptől 30-40 méterre keletre fekszenek, és a sírokat egy fal választja el az élők világától. A fal közelében levő rituális fürdő (miqve) valószínűleg a temetőből visszatérők tisztulásának célját szolgálta (hiszen a halotti tisztátalanság hatása a temető látogatóit is érintette, akik a síroktól tisztátalanokká válhattak).
Fogyatékosságok: a szentként meghatározott térből (a Templomtekercsben ilyenek voltak a ’szentély’, ’a szentély városa’, valamint a ’városok’, másutt ’táborok’)
 nem csak a tisztátalanokat, de bizonyos fogyatékossággal rendelkező személyeket is kizártak. A Templomtekercs szerint testi hibás, béna és a vak nem léphetett a szentély területére (11Q19  52:10). Vak nem léphet a szentély városába, mert tisztátalanná tette volna azt (11Q19 45:12)
. A Néhány szó a Törvény betartásáról (4QMMT) az ép test mellett a genealógiai szempontokat is szem előtt tart, és nem engedne be a szentélybe moábit, ammonit, „fattyút” (mamzér) és sérült heréjű illetve kasztrált férfiakat, tisztátalannak tekintve őket
. A vakokat és siketeket ez a szabályzat nem tiltaná ki a szentély területéről, mivel azonban fogyatékosságaik okán nem képesek teljesen felfogni a kultikus cselekményeket (tisztító áldozat) illetve nem hallják a Törvényt és az ítéletet, a vakok valószínűleg nem, a siketek azonban ehetnek a szentély megszentelt ételéből, vagyis részesülhetnek az ott bemutatott áldozatokból
. 4QMMT a vak és siket esetében az érzékszervek defektusával magyarázza a megszorításokat, ez azonban nem érvényesíthető valamennyi fogyatékosságra. A megszorításoknak több oka lehet. A genealógiailag tisztátalannak minősítettek és sérült nemzőszervvel rendelkezők kizárásánál a háttérben álló szemlélet az volt, hogy tiszta állapotúnak csak a meghatározott genealógiai eredetű és szaporodásra képes testet tekintették. Más fogyatékosságoknál viszont másfajta ok állhatott a háttérben. Bizonyos betegségek, fogyatékosságok okainak ugyanis emberi bűnöket, ún. etikai tisztátalanságokat tekintettek. Ez a bűn (legtöbbször a szülők által elkövetett vétség) lehetett az ok, amely miatt a bénát és a vakot is tisztátalannak tekintették (utóbbi esetében a 4QMMT által adott magyarázat az érzékszervi defektusról inkább egyedi és tudós vélemény lehet)
.

Az etikai tisztátalanságok ugyancsak részei a bibliai rendszernek, és a qumráni szövegek szerzői ugyanolyan precizitással és következetességgel tartották nyilván őket, mint a fizikaiakat. Ezek a tisztátalanságok maguk nem kapcsolatosak közvetlenül a testtel, mégis hatással vannak arra, és tartósan tisztátalanná teszik, etikai értelemben – vagy éppen (mint a fenti példa igazolja) őket magukat vagy utódaikat deformálttá, fizikai értelemben. Etikai tisztátalanság a már említett zenūt, vagyis a szexualitást illető tilalmak bármelyikének megszegése
, a vérontás (hamas);
 tartós halotti tisztátalanság eltűrése
, és mágia (amit a források gyakran azonosítanak a zenūt-tal).
 Az etikai tisztátalanságokat főleg a Templomtekercs (11Q19), egy, a Kr.e. 4. vagy 3. sz-ból származó standard jogi munka taglalja. A szövegben említett Izrael szent nép, amely az ígéret földjére lép be. A törvények, amelyeket isten kinyilatkoztat nekik, ahhoz kellenek, hogy betartásuk révén elnyerjék és megtartsák a földet. Az előírások gyakorlatilag a mózesi törvényeket jelentik, amelyek itt tematikusan és harmonizálva, értelmezve olvashatók. Az irat az etikai tisztátalanságot összeköti a föld birtoklásával; megfogalmazása szerint az etikai bűnök a föld elvesztéséhez vezetnek
. Az etikai bűnök másik, közvetlen kihatása a testben megnyilvánuló betegség. Bibliai (és ókori keleti, mezopotámiai) gondolat, hogy a betegségek hátterében valamilyen bűn (esetleg: rontás) áll. A betegség közvetítői gyakran démonok, amelyek az ember testét megtámadják.

A fizikai rossz és a démonok


Mint azt már említettük, a nyugati-sémi kultúrában általános (de Mezopotámiában is ismert) elképzelés szerint a démon az emberi testbe költözve okozhat betegséget. A démon kiűzése imával és kézrátétellel történhet. Ezzel űzi ki a Qumránban talált Genesis Apocryphon elbeszélése szerint Ábrahám, a fáraót és annak egész udvarát sújtó betegség (impotencia) okát, egy démont (rwh) (1QApGen XX.28-29). Kézrátétel szerepel Nabunáj imájában (4Q242) is, ahol a betegség bőrbetegség (sajnos, a töredékes szövegben nem olvasható a betegség közvetlen oka). A qumráni telepen talált ún. phülektérionok és mezuzák szintén az emberi test védelmét szolgálták démoni támadások ellen. Mindkét tárgy szentírási áldás-szöveget tartalmazott. A phülaktériont ima alkalmával a testen (homlokon) viselték, bőr ima-szíjakkal felerősítve. A mezuza a ház bejáratánál elhelyezett védelmező tárgy; nem közvetlenül védte a testet, hanem a ház lakóit óvta mindenfajta ártó hatástól.
A Hálaadások (Hodayot) címen ismert gyűjtemény a bibliai zsoltárokhoz hasonló stílusban írt, de egyetlen ószövetségi zsoltárral sem azonos hálaadó zsoltárokat tartalma (címét is a kompozíciók gyakori „Hálát adok Neked, Uram” kezdetű bevezetőjéről nyerte). Ez a közösségi és egyedi kompozíciókat tartalmazó, személyes hangú mű a közösség körében született. A kéziratok egy szépen írt példánya (Hodayot a-b) a Kr.e. 1. század végéről származik, a többi példány ennél régebbi, a kézirathagyomány a hasmóneus-korig (Kr.e. 100 k.) megy vissza
. A hosszú kézirathagyomány azt tükrözi, hogy a művet folyamatosan ismerték, használták a közösség körében; más művek is, különösen a Közösség szabályzata (1QS) ismerik és idézik. Az azonosíthatatlan töredékek között is számos olyan van, amely tartalmában és stílusában a Hálaadásokat idézi. Nem lehetetlen, hogy a himnuszok szerzője a közösség egykori vezetője, az Igaz Tanítóként is emlegetett pap volt. A kompozíciók az ószövetségi minták mellett egyedi képeket is használnak, és bizonyos mértékig egyedi szemléletet képviselnek. 
A Hálaadások antropológiájának vezérmotívuma: az ember agyag-teremtmény,  testének anyaga por és agyag. A gondolat háttere egyrészt a Genesis teremtéstörténete, amelyben az első ember, Ádám testét a teremtő Isten a földnek pára által megáztatott porából teremtette (Gen 2:6-7) és amely test, por lévén, a porba tér vissza (Gen 3:19). A Hálaadások emberképének szélesebb hátterét a fazekasmunka adja, ahol az ugyancsak vízzel kevert agyagból edény készül (1QHa 3:21-22). A költeményciklus részletei a két anyagot, a port és az agyagot legtöbbször együtt említi, szinonomákként: „Íme, porból [vétettem, és agyagból] formáltak engem”
. A por és agyag mellett a talaj anyagainak más szinonimáit (sár, kő) is használja a szerző (1QHa 21:12). Az agyag-teremtmény gyakran hasonlítja a szerző cserépedényhez - ugyancsak a fazekasmunka termékéhez
. A Hálaadások gyakori témája az agyag haszontalansága, olcsósága – az ember esendőségét festő kép hangsúlyosan áll szemben az isteni jelenlét nagyszerűségével
. A szerző hálát ad Istennek, aki kegyes az agyagedénnyel – ez a gondolat képezi magának a műfajnak (Hálaadások) az alapját: „Köszönöm Neked, Istenem, hogy kivételt tettél a porral, és az agyag-teremtményben hatalmad megmutattad!” (1QHa 19:6). Az agyagból/földből készült teremtmény a földbe tér vissza (1QHa 20.29). Ugyanakkor az agyagteremtmény a hús, az emberi test tulajdonságaival is rendelkezik: „Sárból dagasztott, férgek kenyere; csipetnyi agyag” (4Q264 f1 9). Ugyancsak az emberi, hús-vér test tulajdonságait idézi, amikor a vízzel kevert porból formált, és oda visszatérő embert a Hodayot szerzője egyben tisztátalanság forrásának is tartja (XII.24-29). 

Az agyagedény, amelybe tisztátalan folyadék vagy élőlény (rovar) kerül, tisztátalanná válik. A qumráni halákai szövegek gondosan számon tartják az ilyen eshetőségeket
. A Hálaadásokban és más, feltehetőleg az Igaz Tanító által írt művekben az agyagból formált test ugyanakkor az élő emberi test, a hús tisztátalanságával rendelkezik. Ez nem azonos a jogi szövegek tisztátalanság-fogalmával, ahol az ember bizonyos testi állapotait tekintik tisztátalannak. A qumráni himnuszok agyagteremtmény-emberének állapota változatlan, és eleve elrendelt. Helyzete, születése óta a sötétséggel és bűnnel kapcsolatos: a sötétségben formálódott (1QS 11:22)
, sötétség laka (1QHaXII.25-26), a gonoszság hajlékában foglalt helyet (1QHa 11:25); másutt sommásan csak bűnösnek nevezi magát (1QHa 12:30). A por-építményként leírt ember tisztátalansága állandó, az ember egész életében tartó (XIII.15-21). A porba visszatérő emberi test születése és halála között voltaképpen nincs különbség: az egyik költemény a születést mint halált írja le, a porból kiemelkedő test integrációja és a porba visszatérő test széthullása ugyanannak a folyamatnak a két oldala  (col. III. eleje). A költemények elvonatkoztatott, filozofikus képet adnak születésről és halálról. Az ember állapotai élete során nem változnak, végig tisztátalanság jellemzi. Ez az egysíkú kép nem egyezik azzal az igen gazdagon árnyalt emberképpel, amelyet a szabályzatok szövegéből és más forrásokból megismertünk. 

A tisztátalanságot a Hálaadásokban nem a testi, változó tisztátalanságok, hanem azok az etikai tisztátalanságok, bűnök jelentik, amelyeket az emberi test mintegy tartályként tartalmaz. Itt nyer értelmet az agyagból formált edény képe. Az etikai tisztátalanságokat az ember bensője tartalmazza, és nem azok az anyagok jelentik, amelyeket kiválaszt. A tisztátalanságok nyilvánvalóan nem testi jelenségek, hanem indulatok, szavak, és tettek. Ez, a Hálaadásokban megfogalmazott ember-szemlélet segít egyébként megérteni az Újszövetségben megfogalmazott új tisztaság-felfogást (és az ennek hátterében álló újfajta test-felfogást) is.  Nem az teszi az embert tisztátalanná, ami bemegy a testbe – vagyis az étel - hanem ami a szájon kijön és a szívből származik - gonosz gondolat, gyilkosság, házasságtörés, paráznaság, lopás, hamis tanúzás, káromlások - vagyis az etikai bűnök (Mt 15:19-20). 
Gen 2 elbeszélésében Isten a porból teremtett Ádám orrába lehelte az „élet leheletét” (nišmat hajjim), és ez által „lett az ember élőlénnyé”, vagyis ezzel kezdődött az agyagból formált teremtmény személyes emberi élete. Évát viszont Ádám bordájából teremti Isten, a kivett borda helyét hússal töltve ki (Gen 2:21). Az emberből teremtett asszonyt Ádám már az emberi szaporodás terminusaival határozza meg: „csont a csontomból és hús a húsomból”. A Hodayot ember-alakja ugyancsak kettős, agyag- és hús-természetű (1QHa IV.29-30), és a szerző az agyagteremtménnyel kapcsolatban az emberi szaporodás terminusát (asszonytól született) használja
. Az agyagnak ösztönei, vágyai, vannak - ez a gondolat, kérdésként és állításként egyaránt megfogalmazódik a Hodayotban, és más qumráni művekben is
.  

Az edény-test a Hodayot szemléletében általában kósza, tévelygő, értelem nélküli teremtmény, esendő és múlékony. A költemények testrészeket, szerveket is említenek, mégpedig hangsúlyozottan az élettelen anyaggal összekapcsolva őket. A száj és a nyelv
, „por-fül”,  „kő-szív”
 - még ha a Hálaadások szerzője az anyagi és esendő elemeket hangsúlyozza is velük kapcsolatban – mind a tudással, annak átadásával és befogadásával kapcsolatosak
. Az érzékszervek a felfogás, a szív a megértés csatornái, utóbbi egyben az ’én’ központja is. A Hálaadások szövege ezt a szervet említi a legtöbbször
, a legtöbb esetben világosan a tudással, megértéssel kapcsolva össze azt. Az ember tehát még sincs teljesen híján az értelemnek és tudásnak; ez a tudás azonban viszonylagos és limitált. Az ember csak a maga szűkös határain belül tud részt venni az Istennel való kapcsolatban: ahogyan a Hálaadások szerzője többször fogalmaz, „értelmem szerint beszélek” (1QHa 20:35), „értelmem szerint dícsérlek” (1QHa 25:31; 4Q428 f20:2). Az Istentől kapott értelem, tanítások befogadását a szem és fül felnyitásának említése jelzi. Az agyag-teremtmény azonban titkok megismerésére is képes (1QHa 9:23), kivételes esetekben, amikor „Isten kivételt tett a porral” (1QHa XI.3). A szerző önmagával kapcsolatban tanítást és megértést emleget, amelyet Isten helyezett a szívébe (1QHa II.18). Másutt Istentől kapott szellemet (rúah) említ, amelyért – és amelynek segítségével – képes köszönetet mondani Istennek (1QHa 4:29) azért az ajándékért, amely egyben a tökéletlen és gyarló, cserépedényhez hasonlatos, etikai tisztátalanságokkal teli emberi testet összeköti Istennel.
� Josephus Flavius, A zsidó háború 2.119-161; Josephus Flavius, A zsidók története 18.18-22; Philón, Quod omnis probus liber sit 75-91; id. Plinius, A természet históriája 5.15.73 (magyarul: Váczy Kálmán ford., Bukarest: Kriterion 1973).


� Megjegyzendő, hogy Josephus hellén kultúrájú, pogány olvasóközönség számára írt, míg az esszénusok zsidó kulturális háttérrel rendelkeztek.


� Legfontosabb szövegei a Közösség szabályzata (1QS), a Damaszkuszi irat (CD) és ennek töredékei a 4-es barlangból, halákai magyarázatok töredékei, és a Néhány szó a Törvény betartásáról címen ismert mű (4QMMT).


� Ezt a szemléletet képviseli pl. a római irodalomból ismert Menenius Agrippa meséje (Livius, Ab Urbe condita II. 16, 32, 33), amely a testet – és ennek mintájára az emberi társadalmat is – együttműködő, egymást segítő részekként fogja fel, amelyek külön-külön nem, csak együtt képesek önálló életre, hierarchizált rendszerben.


� Ezeket részletesen tárgyalja H.W. Wolff, Az Ószövetség antropológiája, Budapest: Harmat, 2001.


� A szemlélet számos magyar kifejezésben hagyott nyomot: „szívére vesz” = megfontol, figyelembe vesz; „rosszmájú” = rosszindulatú; „veséjébe lát” = ismeri a titkos gondolatait is. Ezek és hasonló kifejezések leggyakoribb ihletője a bibliafordítások nyelve, az olyan kifejezések, mint pl. „az Úr, aki a szíveket és a veséket vizsgálja”, v.ö.  Zsolt 7:10, Jer 11:20, 17:10, 20:12, Náh 2:11, Jel 2:23.


� A vér nem csak mint életerő, hanem mint lélek is szerepel a vízözön után Noénak adott törvényekben, ahol Isten megengedi az állati hús fogyasztását, a vérét azonban nem, mivel azt, az emberi vérhez (=élethez) hasonlóan Isten számon kéri (Gen 9:3-5).


� A nefes bibliai fogalmáról ld. H.W. Wolff, Az Ószövetség antropológiája, Budapest: Harmat, 2001, 26-45. Ettől különbözik a rúah, (rwh, ’szél’ alapjelentéssel) amelynek eredete külső, az emberen kívüli. Ezékielnél például a kiszáradt csontokat egy „szél” (rwh) eleveníti meg (Ez 37:10), ehhez ld. H.W. Wolff, Az Ószövetség antropológiája, Budapest: Harmat, 2001, 53-61. 


� A bibliai tisztasági rendszer alapjairól ld. M. Douglas, Purity and Danger: An Analysis of the Concepts of Pollution and Taboo, London, 1966; T. Frymer-Kensky, Pollution, Purification, and Purgation in Biblical Israel, in C.L. Meyers, M. O’Connor (eds.), The Word of the Lord Shall Go Forth. Essays in honor of David Noel Freedman in celebration of his sixtieth birthday, Winona Lake, IN 1983, 399–414; J. Milgrom, The Priestly Impurity System, in Proceedings of the Ninth World Congress of Jewish Studies: Division A: The Period of the Hebrew Bible, Jerusalem 1986, 115, 118–19, 121–25.


� A bibliai tisztátalanságok rendszerének kiváló áttekintését adja D.P. Wright, ’Unclean’, in: The Anchor Bible Dictionary, New York, Doubleday 1992, 6:729-741, pp. 729-731.


� M. Douglas, Couvade and Menstruation: The Relevance of Tribal Studies, in ID., Implicit Meanings: Essays in Anthropology, Boston, 1975 a tisztátalanságot “minden, ami nem egész, vagyis rendes”-ként határozza meg. G.J. Wenham, Why Does Sexual Intercourse Defile (Lev 15:18)? ZAW 95 (1983) 432–34 a tisztaságot és tisztátalanságot az élet és a halál eszméivel hozza kapcsoalatba.


� A tiszta és tisztátalan állatok kategorizálásának rendszere késői és mesterséges rendszer, amelynek alapvetően nincs kapcsolata az emberi rituális tisztaság rendszerével. Ugyanakkor az állati test bizonyos állapotaiban – tetem – ugyanúgy tisztátalan, mint az emberi holttest.


� A négylábúak, halak, madarak, csúszómászók kategóriáinak felosztása tiszta és tisztátalan állatokra az emésztőrendszer és mozgást biztosító szervek osztályozása illetve más külső jegyek alapján történik (kérődző, páros ujjú patás; pikkely és uszony; ugróláb).


� A fogalompárhoz ld. R. Otto, A szent, Budapest: Osiris 1997; M. Eliade, A szent és a profán, Budapest: Európa 1999.


� Különösen az erőszakos halált haltak esetében volt szigorú előírás az azonnali temetés. Deut 21:23 a kivégzett holttestének még aznapi, napnyugta előtti eltemetését írja elő. Ennek megfelelően temetik el Aj királyát (Józs 8:29). Lev 13:45 szerint a leprásnak külsejével is és kiáltásokkal is jeleznie kell jelenlétét mások előtt: „A leprás, akit a betegség megtámadott, szaggassa meg ruháját, a haját hordja kibontva, a szakállát takarja be és kiabáljon: „Tisztátalan, tisztátalan!”. Num 5:2 előírja a leprás eltávolítását a katonai táborból. 2Kir 7:3 alapján a leprásoknak a városkapun kívül kellett lakniuk. 2Kir 15:5 szerint a leprával sújtott Uzzija király betegsége kezdetétől egy különálló házban lakott, és személyesen nem is vett részt a közügyekben. Több újszövetségi történetben viszont leprások házakban keresik fel Jézust, gyógyulás végett; egyik csoda színhelye éppen „a leprás Simon háza” (Mk 14:3; Mt 26:6). Lehetséges azonban, hogy a Jeruzsálem melletti Betániában, ahol a ház állt, éppen a leprások számára különítettek el lakhelyet.


� Pl. Gen 31 elbeszélésében Ráhel havi tisztátalanságára hivatkozva  marad ülve, amikor apja, aki lánya sátrában  házi istenszobrocskáit keresi, belép. Apja ezért nem érinti meg lánya ülőhelyét, amely alá Ráhel a szobrocskákat rejtette, v.ö. Gen 31:33-35. 


� Szolgálatukat józanul kell végezniük, nem ihatnak “sem bort, sem más erjesztett italt”. További előírások találhatók Lev 11-17, Num 19-ben.


� A qumráni tisztasági rendszerről ld. H. Harrington, The Impurity System of Qumran and the Rabbis (SBLDS, 143), Atlanta, Scholars Press, 1993. M. Broshi, Qumran and the Essenes: Purity and Pollution, Six Categories, RevQ (2006) 463-74 az esszénus gyakorlat mindennapjainak hátterében ad áttekintést a tisztasági rendszerről.


� Jelenlétük feltételezhetően állandó, míg befolyásuk és súlyuk különböző lehetett az egyes korszakokban. A különböző szövegekben Igaz Tanítóként említett személy ugyancsak pap volt.


� Josephus Flavius, A  zsidó háború 2.123; v.ö. 1QM VII.9-10.


� Josephus Flavius, A  zsidó háború 2.129; 1QS III.4-5


� 11Q 19 XLIX.10.


� 11Q19 50:10-16. A szabályozás ellentétes a rabbinikus magyarázattal, amely szerint a halott magzat mintegy zárványt képez az anya testében, így az nem válik tisztátalanná, ld. S. W. Crawford, Not According to Rule: Women, the Dead Sea Scrolls, and Qumran, in: Shalom M Paul, Robert A. Kraft, et al. (eds.), Emanuel: Studies in Hebrew Bible, Septuagint and Dead Sea Scrolls in Honor of Emanuel Tov. Supplements to Vetus Testamentum 94, Leiden: Brill, 2003, 136.� HYPERLINK "http://www.worldcat.org/title/emanuel-studies-in-hebrew-bible-septuagint-and-dead-sea-scrolls-in-honor-of-emanuel-tov/oclc/50920624" \o "View all items in the series: '<a title='Search for other items in this series' href='/search?qt=hotseries&q=se%3A%22Supplements+to+Vetus+Testamentum%22'>Supplements to Vetus Testamentum</a>, v. 94'" �� 


� Josephus Flavius, A zsidó háború 2.148-149.


� 11QTS XLVI.13-16. A távolság több, mint az ún. szombatjárásé, vagyis azé a távolságé, amelyet szombaton gyalogosan meg lehet tenni, v.ö. CD X.21. Ez azt jelenti, hogy a tagok nem mehettek szükségükre, és nem törhették meg tisztátalansággal a szent idő, a szombat szentségét.


� V.ö. Deut 23:13-15 amely a székletet a katonai táborhelyet beszennyezőnek tekinti. A háború intézménye a bibliai szemléletben a szenttel kapcsolatos, és a táborokat szent helyeknek tekintették, az Ószövetségben, és Qumránban is. V.ö. R. de Vaux, Ancient Israel: Its Life and Institutions, New York: McGraw-Hill 1961, ch. The holy war; D.P. Wright, R.N. Jones, ’Discharges’, The Anchor Bible Dictionary, New York Doubleday, 1992, 2:204-207.


� Josephus Flavius, A zsidó háború 2.147, 1QS VII.13


� A nyál az isteni erő gyógyító hatású közvetítője is lehet. Az Újszövetség Jézus gyógyításai között említi a süketnéma meggyógyítását, akinek Jézus „fülébe dugta az ujját, majd megnyálazott ujjával megérintette a nyelvét” (Mk 7:33). Hasonlóképpen gyógyította meg a bétszaidai vakot, akinek „nyállal megkente a szemét, rátette a kezét, s megkérdezte tőle: „Látsz valamit?” (Mk 8:23). Hasonló egy vak meggyógyítása a következőképpen: „a földre köpött, nyálával sarat csinált, s a sarat a vak szemére kente” (Jn 9:6). A gyógyítások sosem a tömegben, hanem attól távolabb zajlanak.


� Az ókori keleti kultúrákban úgy tartották, hogy a tisztátalan fogékony a démonira, illetve kiszolgáltatott annak. A betegségeket okozó démonokról úgy gondolták, hogy azok föld alatti és tisztátalan helyekről, szemétdombokról és romok közül intézik támadásaikat az emberek ellen. K. Van Der Toorn, Sin and Sanction in Israel and Mesopotamia. A Comparative Study, Assen/Maastricht, van Gorcum, 1985, p. 70. A qumráni elképzelésekről a démoni eredetét és természetét illetően ld. A.T. Wright, The origin of evil spirits: the reception of Genesis 6.1-4 in early Jewish literature (WUNT, 2. Reihe, 198), Tübingen, Mohr Siebeck, 2005; I. Fröhlich, Theology and Demonology, Henoch  31 (2009) ….


� 4Q274; 4Q284a. Josephus említi, hogy a közösségből kizárt tagok nem fogadhattak el ételt idegentől, a közösség előírásai értelmében. Így a közösségből való kizárás a kizárt személyt éhenhalással fenyegette. A tilalom oka az volt, hogy mások nem a közösség által elfogadott és gyakorolt tisztasági rendszer szerint készítették ételeiket. Ld. Josephus Flavius, A zsidó háború 2.143-4.


� A folyadékok tisztaságáról ld. 4Q394, frg. 8, II.5-8. A szokásokról Josephus Flavius, A zsidó háború 2.129-131 számol be. Josephus beszámolója szerint az újonc két év után válhat taggá. A Közösség szabályzata szerint egy év után csatlakozhat a közös étkezésekhez, és újabb két év után „részesülhet a Sokak italából” (1QS VI.13-23). 


� Josephus Flavius, A zsidó háború 2.161. A Damaszkuszi irat a különböző településeken élő családos tagok számára készült. Szövegének számos töredéke került elő a qumráni telep 4.sz. barlangjából. A szöveg számos intézkedést tartalmaz családdal, nőkkel, házasélettel kapcsolatban, pl. 4Q267 VI.4-5.


� A temetőkről ld. R. de Vaux, Fouilles de Khirbet Qumran. Le cimetière, RB 63 (1956) 569-572; E. Puech, La croyance des Esséniens en la vie future: immortalité, résurrection, vie éternelle?: histoire d’une croyance dans le judaïsme ancien, Paris, Gabalda, 1993, pp. 693-702; R. Hachlili, Burial Practices at Qumran, RevQ 62 (1993) 247-264; R. Hachlili, ’Cemeteries’, in L.H.Schiffman, J.C. VanderKam (eds.), Encyclopaedia of the Dead Sea Scrolls, Oxford: Oxford University Press 2000, 1:125-129.


� 1Hen 32 Ádám és Éva lakhelyét – és a későbbi igazak, így az égbe vitt Henok – tartózkodási helyét ÉK-re helyezi. Más szövegek ÉNy-i irányról beszélnek. P. Grelot, La géographie mythique d’Hénoch et ses sources orientales, Revue biblique 65 (1958).33-69 és J.T. Milik, The Books of Enoch: Aramaic Fragments of Qumran Cave 4, London: Clarendon 1976, 33 két Édenről szóló hagyományt feltételeznek; egyet ÉK és egyet ÉNy-i irányban. Eltérően E.J.C. Tigchelaar, Eden and Paradise: The Garden Motif in Some Early Jewish Texts (1 Enoch and Other Texts Found at Qumran), in: G.P. Luttikhuizen (ed.), Paradise Interpreted : Representations of Biblical Paradise in Judaism and Christianity, Themes in Biblical Narrative: Jewish and Christian Traditions 2, Leiden: Brill, 1999.


� Ezek jelenthetik Jeruzsálemet mint a „szent tábor”-t, a 4QMMT-ben (4Q394 frg. 8 IV.8-10), máskor olyan településeket, ahol a közösség házas tagjai éltek, családokban (CD XIV.3), vagy katonai településeket, ahonnan nők és fiatal fiúk ki voltak zárva (1QM VII.2-4).


� Más iratok szintén kiemelnek különböző fogyatékosságokat, amelyek hordozói nem lehet a gyülekezet tagja, és nem vehetnek részt az istentisztelet különböző formáiban: CD 15:16 szerint „Balga, tébolyult, mindenfajta együgyű, tévelygő, és vaksi, aki nem lát, béna, sánta, vagy süket, továbbá kiskorú fiú ne lépjen be egyik sem ezek közül a gyülekezet körébe, mivel szent angyalok [tartózkodnak] benne”. Ugyanígy a töredékekben is, Q249g f3 7:4; 4Q266 f8i:8 (v.ö. CD 15:17); 4Q270 f6ii:8 (v.ö. CD 15:16). Az eszkhatologikus szövegek szerint nem viselhet tisztséget a végidő gyülekezetében „senki, akinek testét csapás sújtja, bénalábú vagy -kezű, vak, süket, vagy szemmel látható testi  fogyatékossággal sújtott, vagy botladozó öreg, aki nem képes megállni a gyülekezet körében, ne menjenek ezek tisztséget viselni a Név emberei gyülekezetének körében, mivel szent angyalok (vannak) az ő gyülekezetükben” (1QSa 2:6). Nem vehet részt a végső harcban „Egyetlen sánta, vak, nyomorék, vagy olyan férfi, akinek testében valami maradandó hiba van, vagy olyan férfi, akit testi tisztátalanság


sújt” (1QM 7:4). A fogyatékosságokat tisztátalanságokkal együtt említik, indoklásként egyes szövegek a „szent angyalok” jelenlétét említik – vagyis a tisztátalanság nem találkozhat a szentséggel.  A fogyatékosságk közül a vakság egyébként metaforaként szerepel a helytelen vallási gyakorlatra. A Damaszkuszi iratban leírt közösség tagjai, „mintegy vakok” voltak 20 éven keresztül, v.ö. CD 1:9 (=4Q266 f2i:13, 4Q268 f1:16), CD 16:2. Vakság jelképezi a helytelen interpretációt, amelyet „egész Izrael” követett, 1QS 4:11 (4Q271 f4ii:5). Vak juhokkal szimbolizálja a Makkabeus-felkelést megelőző helytelen gyakorlatot 1Hen 89:32 (=4Q204 f4:3). Vakok szemeinek megnyitása jelzi a messiási kor kezdetét Zsolt 146:7-8-ben (= 4Q521 f2ii+4:8).      


� 4Q396 1-2 i.39-41, 8 iii.42-49.


� 4Q394 8 iii.49-iv.54.


� Jn 9:1-3-ban Jézust a vakon született emberrel kapcsolatban kérdezik tanítványai „Mester, ki vétkezett, ez vagy a szülei, hogy vakon született?” (Jn 9:1-3). Jézus válasza a kérdésre nemleges; mindamellett maga a kérdés a hiedelem elterjedtségét mutatja. Betegség és bűn kapcsolatáról ld. K. van der Toorn, Sin and Sanction in Israel and Mesopotamia: A Comparative Study, Assen: Van Gorcum, 1985


� Vérrokonok és azokkal egyenrangú helyen álló személyek között tilos a kapcsolat (pl. az apa felesége és fia között – ahol a fiú nem feltétlen az asszony gyermeke); tilos a homoszexuális kapcsolat, a prostitúció (ld. Lev 18:1-30, 19:29). A bibliai szemlélet alapja a szexualitást illető törvények foglalata. 


� Deut 21:1-9; v.ö. Gen 4:10, Zsolt 106:38skk. Intézményesített formák, mint a háború, nem tartoznak ebbe a kategóriába.


� Egyetlen törvényi említése van, a holttest szabadban hagyása éjszakára, ld. Deut 21:22-23.


� Lev 19:31; Lev 20:6; Ex 22:17.


� Ennek példázata a Virrasztók története az etióp Henok-könyvben (1Henok 6-11). Ilyen szempontból értékelik a történeti hagyományt 4Q252-4, CD II-III narratív interpretációi. A Genesis Apocryphonban (1QApGen) elmondott történetek hasonló szemlélet igazolásai.


� A szövegről, kéziratokról és szerzőről ld. É. Puech, Hodayot, in: L.H. Schiffman, J.C. VanderKam, Encyclopaedia of the Dead Sea Scrolls, London: Oxford University Press, 2000, 365-68.


� 1QHa 20:27. A megfogalmazás általános a szövegben, ld. még 1QHa 21:12; 4Q427 f10:1.


� 1QHa 3:29; 1QHa 9:23; 1QHa 12:30; 1QHa 20:29; 1QHa 20:35; 1QHa 21:31; 1QHa 21:38; 1QHa 22:12; 1QHa 22:19; 1QHa 23:13; 1QHa 23:14; 1QHa 23:28; 1QHa 25:31; 4Q428 f20:2). Az egyik hely a por és agyagedény  képét kombinálja, 1QHa 19:6.


� 1QHa 3:29; hasonlóképpen még 1QHa 9:23; 1QHa 11:25; 1QHa 12:30.


� 4Q274 f3ii:10); 4Q277 f1ii:4.


� Hasonló megfogalmazás olvasható a Bölcs dalaiban is, 4Q511 f28 29:4.


� 1QHa 23:14; 4Q428 f14:2.


� Kérdésként 1QS 11:22; 4Q264 f1:10);4Q511 f28-29:4 tartalmazza. Állító formában olvasható: 1QHa 23:13; 4Q428 f14:2. 


� Nyelv: 1QHa 17:17, 18:7. Száj, nyelv: 18:10. 


� Por füle: 1QHa 18:4. Por-fül, kő-szív; 1QHa 18:26-27.


� A fül az auditív, a szem a vizuális befogadás (olvasás) szerve. Hasonlóképpen fogalmaz a Damaszkuszi irat első része, az ún. ’Toborzó irat’ a szövetségbe lépőkkel kapcsolatban: „Most pedig hallgassatok rám mind, akik a szövetségbe belépnek, és én megnyitom fületeket a gonoszok útjait illetően (CD 2:2-3); Most pedig, fiaim, hallgassatok rám, és én felnyitom szemeiteket, hogy lássatok, és megértsétek Isten cselekedeteit, hogy azt választhassátok majd, ami Neki teszik (CD 2:14-15).


� A szívet a szöveg 53 alkalommal említi.





